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Introduction

L’étude de la fécondité syrienne a toujours réwglé particularité qui ne se trouve nulle part
dans le monde, puisqu’elle a résisté longtempshamgement, elle a commencé a baisser
brutalement au milieu des années 1980, et apres leebaisse s’est ralentie. En 2004, la
fécondité était de 3.58 enfants par femme, trés éicore du seuil de remplacement des
générations et méme loin de la fécondité des pajsing. Cette inhabituelle évolution de
fécondité a été attribuée a I'lslam étant la religdominante de la population syrienne.

En fait, I'affiliation religieuse comme déterminamé la fécondité est un facteur de premier
plan, surtout qu'on a remarqué la forte fécondégé sociétés ou les croyances religieuses sont
prédominantes. La question de la fécondité des paysulmans a attiré I'attention des
chercheurs dans le monde entier, du fait que cenambre de pays & majorité musulmane
présentent encore une fécondité tres élevée, @ldits affichent un niveau de développement
socio-économique important. Cependant, malgré d'idminante, qui considere I'lslam
comme la cause principale de cette forte fécomtiités les pays musulmans, les recherches ne
sont pas unanimes quand au role de I'lslam dansoleportements féconds dans ces sociétés.
Ce qui prouve, que des études sont encore néasspour analyser l'influence de cette
religion sur la fécondité et selon les conditioesciaque contexte.

Dans cet article, je traite la question de I'lslatrde la fécondité en Syrie. Je m’interroge sur
I'effet de I'lslam dans ce retard de diminution ldefécondité, alors que la société syrienne,
semble réunir les conditions socioéconomiquesuktirelles susceptibles d’accompagner un
déclin rapide de la fécondité. Le point de départntbn analyse concernant l'influence de
I'lslam sur la fécondité syrienne est I'analyse@gvin Goldscheider développée par Kevin
McQuillan (2004). Ce dernier a analysé linfluende la religion sur la fécondité en
soulignant trois éléments, d’abord, les valeurgjielses, ensuite les institutions religieuses,
et en fin l'identité religieuse des adeptes.

Le présent article est un essai d’appliquer I'gsalde Goldscheider et de McQuillan pour
étudier l'influence de I'lslam sur la fécondité i&yme en soulignant les trois éléments
mentionnés ci-dessus et leur influence sur la féitén les valeurs islamiques, les institutions
islamiques et l'identité islamique chez les musulmayriens. Aprés une présentation rapide
du processus de la transition de la fécondité suié celle de la structure religieuse de la
population syrienne, on va aborder l'influence dateurs islamiques en distinguant entre
deux catégories: la premiere, comprend les valews influencent directement les

déterminants proches de la fécondité, comme pampgbee le mariage, les pratiques



contraceptives, I'avortement. Alors que la deuxigratgorie des valeurs aborde la société et
'organisation sociale et cela peut affecter laof@&tité comme le r6le des femmes dans la
société et la vie de famille. Cela est suivi pandllyse du réle des institutions islamiques qui
sont les mosquées accreditées par le ministére-dwWwkaf, ou non accréditées, les écoles
islamiques, les conservatoires islamiques, et BHeé coraniques d’AL-Assad pour la
récitation du Coran. Finalement, on va abordeglitité religieuse islamique des musulmans
syriens, comme le troisieme élément trés importpatmettant d’affirmer que les valeurs

islamiques influencent fortement sur la fécondité.

La transition de la fécondité

Comme la majorité des pays arabes, la transitiola décondité a commencé tardivement en
Syrie. La fécondité a commencé a baisser pendash¢daiéme moitié des années 80, aprés
une période ou elle atteignait des « records momdé(a partir de 1986 selon Courbage, et la
période de 1984-1989 selon mes estimations, véirgerel). La période de la forte fécondité
semblait se terminer, les signes de la baisse fisctandité ont été observés partout, méme
dans les régions lointaines peu avancées. Les epgytiens ont commencé a avoir moins
d’enfants qu’avant.

Les facteurs explicatifs de la transition de laof@ité sont multiples. Cette évolution de la
fécondité peut étre expliguée par la modernisatgmtio-économique (urbanisation,
industrialisation, alphabétisation, participatiosdfemmes aux activités économiques,
transformation culturelle....) et par4edéveloppement d’un point de vue rationnehxce qui
concerne les conditions de la nuptialité, et lesportements reproductifs (Notestein, 1953).
Alors que en Syrie, le développement et la modatiois socio-€conomique pendant les
années 70 et jusqu’au debut des années 80 étaimrhpagnés de fécondité trés élevée, la
situation s’est inversée dans les années 80 la guisa fortement frappé I'économie syrienne
a eu leffet du déclencheur de la transition defdaondité « crisis- led transition »
(Lesthaeghe, 1989). En fait, la crise économiqeeraluit & une diminution des revenus des
ménages qui a nécessité une participation plubleisles femmes au marché du travail et
donc, cela a conduit a la diminution du nombre féiets (Courbage, 1999, 2007). La vitesse
de la baisse de la fécondité, mesurée comme eatardléur absolue de la différence de la
fécondité entre deux périodes quinquennales suuessdivisé par la nombre d'années a
savoir cing dans notre cas, était tres élevée éadrpériodes de 1984- 1989 et 1989-1994,
presque 0.17 par an, et entre les périodes de 1989-et 1994-1999, 0.13 par an. Cette



vitesse a ralenti ensuite entre les périodes dé-1999 et 1999-2004 pour devenir 0.09 par
an, pour démentir les grandes espérances qui @umg@agné le commencement de la
transition, qui laissaient a penser que la féc@nsirienne allait atteindre trés rapidement le
seuil de remplacement des générations de 2.1 sifanfemme. En 2004, la fécondité est de
3.58 enfants par femme, et la Syrie rejoignait ememe fois les pays retardataires dans leur
transition achevée de la fécondite.

Beaucoup de questions reviennent a I'esprit comceria fécondité syrienne : est —ce que le
déclenchement de sa transition était seulement ldicéise économique des années 1980 ?
Pourquoi sa vitesse de baisse s’est ralentie d@phlst —ce- qu’il y a des particularismes
régionaux remarquables ?

Certains associent le recul rapide de la féconditédébut, non seulement a la crise
economique mais aussi a la crise politigue des end®80. A linverse, les années 1990
constituent le retour a la prospérité, la fin dedlement politique et la préférence d’'une
fécondité élevée. Parfois, la transition de la félite tirée par la crise peut étre une transition
partielle avec une fécondité qui reste au dessisedil de remplacement (Lesthaeghe, 1989),
surtout s’il N’y a pas de politique claire afin clentréler les naissances, comme c’est le cas en
Syrie. Mais le plus étonnant dans la féconditéesyre est la grande différence entre la
fécondité de chaque région. Certains gouvernonasdtaguié, Tartous, Al-Sweida) sont
beaucoup plus avancés dans leur transition quérd&(Deir-ez-zor, Al-Raqqa, Idleb, Dar’a,
Alep), la fécondité était entre 2.28 et 2.6 enfgraisfemme pour les premiers, et entre 4.82 et
5.59 pour les derniers (Tableau 9.). Les Alaougtiekes Druzes constituent la majorité de la
population du premier groupe des gouvernoratssajoe les Sunnites sont majoritaires au
deuxiéme. A partir de 1a, il devient donc pertinehétudier l'influence de la variable

religieuse sur la fécondité des syriens.

La structure religieuse de la population syrienne

Malgreé les efforts réalisés par le gouvernemeniesyafin de donner une image culturelle
uniforme de sa population, celle-ci reste tres t@ri’'uniformité. La population de la Syrie est
caractérisée par une multi- diversité religieusecemnfessionnelle. Les adeptes de ces
communautés distinctes se groupent et se ressendnée eux, ils interagissent avec la
société en affirmant continuellement leur idengigticuliére et leur conception du monde.

Mais quelle est I'importance de chaque communagli§ieuse dans la société syrienne ? Et



qguelle fiabilité peut-on accorder aux chiffres mstht les adeptes de chacune de ces
communautés dans un «contexte officiellement norfiessionnel» ?

En fait, depuis 1947, on ne dispose d’aucune doroféeielle récente concernant la
répartition de la population suivant les communswutée dernier recensement qui a donné
I'effectif de la population par leur religion majpeuet non par leur confession a été fait en
1960, et aprés cette date la, on a annulé la guepbrtant la mention de la religion de
I'individu recensé du bulletin des recensementsir poéviter de marquer le particularisme»,
et s’éloigner des sujets qui sont supposés étildes comme la religion. Bien évidemment,
la religion est mentionnée dans les fichiers dejohgpersonne enregistrée a I'état civil, cela
est di au fait que la religibest la source principale en matiére de droit cidé toute facon,
les données de I'état civil concernant la compasitieligieuse des Syriens ne sont pas
publiées. Il en découle donc que toutes les doneéstantes concernant la répartition de la
population syrienne par communauté, sont des sgrgg@mations qui pourraient donner une
idée générale de la composition de la populatioiesye.

Sur le plan de la répartition de la population pammunauté, les estimations du poids de
chaque communauté différent selon I'étude (Tablediels Musulmans sunnites constituent a
peu prés 80% de la population de la Syrie, les Bemarabes constituent la majorité parmi
tous les sunnites. Puis les Alaouifegui constituent la majeure minorité religieusgesyne,
représentent entre 10 & 15 % de la populatiorCleétiens a peu prés 5 %, les Driz2956,

les Ismailiend 1 %. Il y a aussi les minorités religieuses destddeptes constituent moins de
1 % de la population comme les Chiites: 0.4 %lest Yazidis®: presque 0.1 %. Les
Musulmans sunnites sont donc la communauté donaremtSyrie a la différence des pays
voisins, comme le Liban ou I'lrak, ou la majoritésdmusulmans appartient a la branche chiite.
Cependant, il convient de dire que les Musulmansnises ne forment pas un «bloc
monolithique» ou une communauté homogéne sans audifference. Car ce groupe
comprend d’'importantes minorités non arabes : coam&urdes’ qui représentent entre 8
et 10 % de la population, mais leur représentatiginsujette a caution, parce qu'il y a une
partie considérable des Kurdes qui ne sont pagisin&s a I'état civil, ainsi qu’une partie qui
habite des foyers isolés des grandes villes enicpher a Damas (le quartier nommeé
« quartier Kurde» au pied du Mont Qassioun). Lesds au contraire des Alaouites et des
Druzes, ne se concentrent pas dans un gouveriieragnt répartis sur les frontiéeres Nord-
Est du pays a Al- Hassakeh, ainsi que sur lesina# Nord dans la Montagne des Kurdes au
Nord- Ouest d’Alep et dans la région d’Ain Arab;Est d’Alep aussi. Aux Kurdes s’ajoutent

d’autres minorités ethniques : les Turkménes, dontne dispose pas des chiffres fiables



précisant I'étendue de leur communauté au seim dediété syrienne, néanmoins les études
estiment qu’ils représentent 3 % de la populatairies Tcherkesses qui représentent moins
de 1 % de la population en Syrie.

Le role de I'lslam

1. Les valeurs islamigues

L’lslam est un systéeme qui n'a pas seulement rétpdéaspects spirituels de la vie des
individus, mais il a instauré les codes civils ek Irégles morales qui guident les
comportements humains dans tous les domaineswie. I&’est pourquoi, on doit étudier son
influence sur le comportement démographique madkgéroblemes qu’on peut rencontrer.
Un de ces problémes est que l'lslam n'a aucunetstre hiérarchique claire, ni autorité
centrale qui représente et influence tous les Moaos dans le monde, et méme les
Musulmans qui appartiennent au méme pays. De plasgraction entre les préceptes
islamiques et les coutumes des populations darféretits contextes lors I'expansion
géographique de I'lslam de la péninsule arabe dribog a I'impossibilité d’obtenir une
réponse universelle «monolithique» de I'lslam awesjions concernant les comportements
reproductifs’

Toutes les regles et les régulations que le Didlalf) ordonnait pour guider le Musulman
dans son cultéibadaf), dans ces relations avec les gens au sein daridld, le groupe, la
société et le monde en général (mu’amlat), s’applellloi islamique(Shari’ah) (Omran,
1992). Selon les musulmar&hari’ah est infaillible car son origine est divine, eleprésente

la volonté éternelle de Dieu qui est le seul capalel faire une loi compatible partout et pour
toujours. La loi islamiquéShari’ah) est dérivée selon deux sortes de sources : LEEe®
essentielles ou les sources fondamentales, le GarEnSunnah (les propos du prophéete et
ces comportements), ces sources sont fondamepi@ies qu’elles sont l'origine de chaque
jugement, et chagueatwade I'lslam, les autres sources secondaires sonohsensuéljma’)
des juristes ou des théologiens, en s’appuyantosaucoup de versets du Coran et des
hadiths qui indiquent la légalité djma’ comme une source secondaireSari'ah En plus

de I' ljma’, l'autre source secondaire est I'analoffigyass) a laquelle on a recours lorsque
les sources précédentes ne peuvent pas donnegpmese, il est toujours basé sur une des

regles établies par les autres sources. Cependemtyient de dire que, ces sources de la loi



islamique mentionnées ci-dessus, sont les souememmues par les Sunnites. Alors que les
Chiites n’acceptent que les sources essentidée€oran et la Sunnah. lls rejettenijntia’ et

le giyasset ils pensent que seulement lemmsont la possibilité d’interprétation du Coran,
de la Sunnah et de la prise de la bonne décision.

En fait, les différentes facons de l'interprétatiatun contenu des deux sources principales par
les juristes(mujtahids), en essayant de trouver des solutions aux multipieblemes se
posant aux musulmans, surtout apres la mort duhptepMahomet, ont contribué a créer
différentes écoles de jurisprudence islami¢uadhahib)chez les Sunnites ainsi que chez les
Chiites. A présent, il y a deux écoles majeyreadhahib)chez les Chiites : L’Imamisme, et
le Zaydisme. Tandis que chez les Sunnites, il yatrg écoles majeurésadhahib). L’école
Malékite qui suit les interprétations de son foedaf{Malik ibn Anas) cette école est suivie
par les musulmans de I'Afrique de Nord sauf 'EgypL’école Hanafite qui était I'école
juridique de I'Etat Abbassid et de 'Empire Ottomaguivie par la majorité des musulmans de
I'Asie Centrale. Le nom de cette école est dérivéndm de son fondateAbu Hanifa).
L'école Shaféite domine en Syrie, Egypte, Indonégi@men, et en Afrique de I'Est.
Finalement, la plus stricte école est le Hanbaljsimedée par I'lmam Ahmad lbn Hanbal,
elle est majoritaire parmi les Sunnites de la para arabe, notamment en Arabie Saoudite
(Bassiouni, 1982, cité par Sachedina, 1990, Taym2@01). Cependant, on doit souligner
gue ces écoles de jurisprudence islamique ne perd ni des religions différentes ni des
sectes différentes, mais elles représentent deagatifférentes de l'interprétation des sources
essentielles dShari'ah Chaque musulman a la possibilité de suivre n’irrgquelle école
(madhab)selon ses propres convictions, au point méme, guaains Ulémas pensent qu’on
ne doit pas suivre toujours le mémadhabsans réfléchir car cela, selon eux, est une sorte
d’intégrisme aveugle.

Dans ce travail, vu que la majorité de la poputata Syrie sont des Musulmans Sunnites, et
malgré le fait que la pensée Shaféite soit dom@antre les Sunnites de Syrie, on va aborder
toutes les valeurs et les regles de la jurisprugleslamique concernant les questions qui
touchent de facon directe ou indirecte le compoetgmeproductif des Musulmans syriens.
Cela dit on va accorder une grande importancepefsée des Musulmans sunnites qui sont
majoritaires en Syrie.

Maintenant, aprés I'exposé des sources des vatlirda loi islamique(Shari'ah), on va
aborder ces valeurs et en particulier celles giluencent la fécondité des Musulmans en
Syrie. En ce qui concerne I'étude de l'influences deleurs religieuses sur la fécondité,

Calvin Goldscheider a distingué entre deux catégode valeurs religieuses selon leur



influence sur la fécondité : la premiere comprezglaleurs qui influencent directement les
déterminants proches de la fécondité, la deuxiéa&gorie des valeurs aborde la société et
I'organisation sociale et cela peut affecter laof@&tité comme le rble des femmes dans la
société et la vie de famille (Goldscheider, 1974ldScheider 1999).

1.1La premiére catéqgorie des valeurs islamiques

Cette premiére catégorie comprend les préceptesoquhent directement les déterminants
proches de la fécondité comme la sexualité et Ieagw, les pratiques contraceptives ainsi

gue l'avortement.

1.1.1 La sexualité et le mariage

Historiquement, I'lslam encourageait beaucoup l&litd comme mesure pour sauvegarder
la «race» humaine et accroitre la puissance mditaiesurée par le nombre des combattants.
Bien que les mesures de la puissance aient chdageette époque la, cette idée trouve
jusqu’a nos jours beaucoup de supporters dansilesix1 musulmans en Syrie. Etant donné
(aprés linterdiction de I'esclavag&jjue le mariage est le seul cadre légitime dexaalité

et de la procréation, et qu'il est la base de lan&dion de la famille dans la société
musulmane, c’est donc, normal que l'lslam I'encgerdbeaucoup et le codifie de facon
détaillée par plusieurs versets du Coran et plusteadiths

D’abord, I'lslam ne partage pas « l'idéal ascétiguautres religions, il fait attention a la
sexualité du Musulman, de plus, il s’est montré fa/orable au plaisir sexuel des époux et
lui confere une place essentielle dans le cadmaatiage.

Muslem et Al-Nisai'iy ont raconté qu'il y avait tmmme qui a dit au Prophete : « O Prophéte de Dséeu,
guelgu’un d’entre nous, fait ceuvre de chair, es—etl'il a une aumdne ?». Le Prophéte a dit: «Vous
voyez, s'il en a fait en tort, il portera un fardeale méme, s'il en a fait en halal, il aura uneapense».

De plus, l'lslam incite toujours les Musulmans arsarier, il annonce avec précision les
objectifs du mariage dans plusieurs versets Couasigpremiérement, en plus de la sexualité
légitime, le mariage réuni les deux éléments danianité dans une relation d’amour, de

respect, et d'amitié, comme le dit le Coran :

«Et parmi Ses signes Il a créé de vous, pour vies,épouses pour que vous viviez en tranquillige av
elles et Il a mis entre vous de l'affection et debbnté. Il y a en cela des preuves pour des gens q
réfléchissent. AR-RUM (Sourate 30 :21).



Deuxiemement, I'autre objectif du mariage est lacptation, cela a été cité plusieurs fois

dans le Coran. Par exemple :

«Allah vous a fait & partir de vous-mémes des émet de vos épouses Il vous a donné des enfatds e
petits-enfants. Et Il vous a attribué de bonnessebko Croient-ils donc au faux et nient-ils le bédnf
d'Allah ?»AN-NAHL (Sourate 16 :72).

De plus, I'lslam a considéré le célibat comme wt ahormal surtout si on a les moyens, la
Sunnah du Prophéte en est la meilleure preuve cdfitiorgre le hadithsuivant :

Al-Boukhari et Muslem ont raconté d’Anas qui a:dibis groupes sont venus a la résidence du Prtphé
pour poser des questions a propos de son cultigretu’ils ont eu la réponse, ils en ont considéoénme
trop peu ! ils ont dit : «<Ou somme- nous du Propldint le Dieu lui avait pardonné ses péchés pastsés
futurs» Un de ces gens a dit : «Je prie toute l#»wn autre a dit : «Je jeline toujours et je meEnps
jamais le je(ine», et un autre a dit: «Je m’éloigless femmes et je ne me marierait jamais», quand le
Prophéte est retourné, il a dit : «Etes- vous queadit tel et tel ? Je crains le Dieu plus quesygnais je

prie et je dors, et jépouse les femmes, ce qéivéédde ma Sunnah, celui la n’est pas de moi».
Evidemment, en Islam, le mariage est une alliaralensgelle, et au contraire de l'idée
dominante, le divorce est possible mais il n'ess pecommandé voir méme désapprouve.
Comme le dit le verset Coranique :

«....Et qu'elles aient obtenu de vous un engagesodgrinel >AN-NISA’ (Sourate 4 : 21).

L’lIslam considere le divorce comme la dernieraisoh dans le cas de I'impossibilité de la
vie conjugale. Le prophete a dit :

«Mariez-vous et ne divorcez pas, le divorce faiaéler le trébne de Dieu».

Cependant, il convient de dire que I'lslam a comdiéroit du divorce a 'homme qui peut
divorcer de sa femme seulement en prononcant fauier de divorce, comme il I'a obligé

d’assumer les besoins financiers de son ménage s tkmme.

e L’age au mariage

L’lslam n’a pas précisé 'age minimal au mariageiples deux sexes, on ne trouve pas, ni
dans le Coran, ni dansHadith, un age précis a partir duquel on peut se maigpendant, il

a encouragé le mariage précoce surtout celui tles, fcertains Ulémas de la jurisprudence
islamique (Figh) trouvent qu’on peut marier les mineures en S’apptiysur des versets
coranigues comme :

«Si vous avez des doutes a propos (de la périattente) de vos femmes qui n'‘espérent plus avoir de

regles, leur délai est de trois mois. De méme malles qui n‘ont pas encore de regles. Al TALAQ
(Sourate 65 : 4).



Selon les interprétations de ce verset, I'expressigui n’ont pas encore de reglessignifie
que les jeunes filles sont en dessous de I'ade pleberté.

En plus des versets coraniques, la Sunnah du Reoptahomet est venue conforter I'idée de
l'autorisation du mariage avec des filles depuis gune age, étant donné que le Prophéte

lui- méme a convolé avec Aicha quand elle avan® a
Muslem a raconté que Aicha la femme du Prophétit 'acLe Prophete m’a épousé quand javais 6 ans,

et il a consommé le mariage quand j'avais 9 ans».

Cependant, y en a d’autres qui pensent que le geadas jeunes filles non matures n’est pas
autorisé par |&hari’ah car I'accord de la fille a autant d'importance aquedui de 'homme
dans le contrat de mariage, et quand I'un des deubes deux ensemble sont tres jeunes, ils
ne peuvent pas prendre la bonne décision. Du faitpdint précédent, plusieurs pays
musulmans ont fixé I'age minimum au mariage. Contenkiban par exemple, dont le code
civil a précisé que un dge minimum au mariage &sirs pour les garcons et 16 ans pour les
filles, en Jordanie cet age est de 16 ans pougdegns et 15 ans pour les filles. Quant a la
Syrie, le code civif, dans son article n° 16, a précisé que I'age mininau mariage est de 18
ans pour les garcons, et 17 ans pour les fillepe@dant, l'article n° 18 a donné la
possibilité du mariage a des tranches d’ages pluses que ceux de I'article n° 16, il stipule
gue si l'adolescent agé de 15 ans (révolu), owl&estente agée de 13 ans (révolu) clament
gu’ils sont puberes et veulent se marier, le juget @utoriser le mariage s'’il pense que c’est
dans leur intérét. Bien sar, la permission du (figrteur) est obligatoire.

Aussi faut-il noter qu’en Syrie et comme dans Igami@ des pays musulmans, le mariage
contracté religieusement ou le mariage fait par @Gheikh »(zawaj a'rfy) est trés répandu,
mais il n’est pas reconnu par I'Etat. Ce mariageaesorisé par |l&hari’a, il est aussi légal
lorsqu’il est confirmé par I'un de deux époux viaeudémarche juridique dans certains cas.
Cependant, quelques fois cette démarche est tnéglicpiée et colteuse surtout lors qu'il n'y
a pas de justificatifs qui prouvent ce mariagelassque la fille est en dessous de I'age légal
du mariage. Malheureusement, on n'‘a pas de chifpes montrent I'ampleur de ce
phénomene bien qu’il soit tres fréquent chez lesilfas traditionnelles, ou chez les ruraux
éloignés, ainsi que chez un certain nombre d’hommesiés qui veulent se remarier
secrétement.

Cette «marge de manceuvre» dont disposait la papullai a permis jusqu’a maintenant de
conserver son comportement liée a la vie conjudziln que, depuis les années 60s, I'age
moyen au premier mariage s'est considérablement §€ableau 2) surtout celui des femmes,

le mariage précoce des filles reste un des pluggraroblemes qui résistent a I'évolution. La
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proportion des jeunes femmes mariées avant I'ageéadms est restée presque la méme (11 %
entre 1993 et 2001), par contre, la proportion jdases femmes mariées avant 18 ans a
diminué d’'a peu prés 9 % (Tableau 3).

Cette maintenance du mariage précoce des fillgonoéa plusieurs préoccupations. A part
les préceptes religieux qui encouragent le manmgeoce qui garantit la procréation, la fille,
dans I'organisation économique du systéme pattiatoastitue a partir d’'un certain age, une
charge pour la famille qui peut utiliser son daBtcontrainte au mariage sur la jeune fille afin
de se débarrasser de sa charge. En plus, vu ldgiocna du marché matrimonial défavorables
aux femmes, le retard dans le mariage des femnmsgiabprobablement au célibat prolongée

trés mal vu dans la société.

* La polygamie

Un des points qui revient le plus souvent et quicste avec lui un lot de critiques envers
I'lslam est le fameux point concernant la polyganties fondamentalistes la défendent de
maniére féroce, car ils pensent qu’'elle est beaguenieux que les relations hors mariage
prédominantes dans beaucoup de sociétés. En faiaml a donné aux Musulmans
'autorisation d’épouser plus d’'une femme, maisuseap ne comprennent pas que cette
autorisation est accompagnée d'une condition trégciek a remplir. L'origine de la
permission de la polygamie est dans le verset @urarsuivant :

«Et si vous craignez de n'étre pas justes enverarfghelins, ...1l est permis d'épouser deux, tooigjuatre,

parmi les femmes qui vous plaisent, mais, si voaigez de n'étre pas justes avec celles-ci, alors
seule »AN-NISA’ (Sourate 4 :3)

Cependant, dans la méme Sourate on trouve :

«Vous ne pourrez jamais étre équitable entre vosrfes, méme si vous en étes soucieux. AN-MISA’
(Sourate 4 : 129).

En se basant sur ce verset, plusieurs juristemiglees pensent que, bien que I'lslam ait
permis la polygamie, les conditions a remplir afig avoir accés relévent de I'impossible, ils
recommandent donc explicitement la monogamie. Carsupposent que le traitement
équitable des femmes, méme sur le plan émotioeselin défi difficile a atteindre. Notons
au passage qu'en se basant sur ce raisonnemertdddecivil de la Tunisie a interdit la
polygamie.

Par ailleurs, le code civil syrien a autorisé ldypamie, en avancant comme condition la

capacité financiere du mari a assurer tous lesitesle ces femmes. La modification du code
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civil, en 1975, a ajouté a la capacité financiéwentari I'existence d’une raison légale qui
peut justifier le mariage avec une deuxiéme fempramge condition supplémentaire de la
polygamie. Néanmoins, il faut noter que beaucolprfmes épousent religieuseméawaj
a’'rfy) une deuxieme femme et confirment leur mariage émgticela arrive souvent. De toute
facon, et malgré les abus qu’ils peut y avoir quandemplissage des conditions religieuses
qui I'a régi chez la majorité des musulmans, laygaiie ne dépasse pas les 3%hez les
hommes musulmans mariés, et elle est en déclinncoméme dans les zones rurales
(Tableau 4).

* Le mariage consanguin

L’endogamie a toujours été pratiquée chez les Avadpeant I'lslam, le mariage consanguin y
était trés fréquent : le mariage entre cousins garsn(patrilatéraux de préférence), le mariage
entre cousins inégaux ou plus éloignés, et mémmalteage de fils avec la femme de son pére.
L’lslam a adopté le mariage consanguin pratiqu@eyant par les Arabes et I'a réglementé.
Il a interdit le mariage avec la femme du pere centerdit le Coran :

«Et n'épousez pas les femmes que vos peres osegsou AN-NISA’ (Sourate 4 : 22).

De plus, il a parlé explicitement des unions privassrdans le verset suivant :

«Vous sont interdites vos meéres, filles, soeurdetapaternelles et tantes maternelles, filles dfare et
filles d'une soeur, méres qui vous ont allaitéguss de lait, méres de vos femmes, belles-fillas gotre
tutelle et issues des femmes avec qui vous avearnare le mariage; si le mariage n'a pas été conggmm
ceci n'est pas un péché de votre part; les femraesod fils nés de vos reins; de méme que deuxssoeur

réunies - exception faite pour le passé. Car vrainfdlah est Pardonneur et Miséricordieux AN-NISA’
(Sourate 4 : 23).

Donc, le mariage avec les cousines qui était pratef tres favorisé par les Arabes, n'est pas
mentionné dans ce verset, s'ajoute a cela, le gada Prophéte avec sa cousine Zaynab, et
le fait gqu’il a marié sa fille Fatima a son cousil, ce qui a contribué a favoriser de plus en
plus le mariage consanguin chez les arabo- musisin@ependant, il convient de dire qu’il y

a deshadiths qui n’encouragent pas I'endogamie mais la majatigéceshadithsont des
références faibles. Au vu de ce point, le Califea@mdit au clan d’Al- Saiib, dont les affiliés
ne se mariaient que d’entre eux :

« O les partisans d’Al-Saiib, vous avez des enfargkades, vous devez vous marier en dehors dusclan

raconté par Ibrahim al-Har§Omran, 1992).
Le mariage consanguin est trés répandu en Syri@0eh, presque 40 % des femmes déja

mariées appartenaient a la méme famille que learsspavec une augmentation de 2.77 %
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depuis 1993. Le taux de mariage des femmes avex deusins germains au premier degré a
baissé de 35 % a 29 % en faveur du mariage aveémrsx ayant un degré de parenté plus
faible. En fait, une lecture détaillée du Tableatphfirme qu’il n'y a pas eu de changements
significatifs dans le mariage consanguin dans gt Pourtant, cette pratique fréquente de
'endogamie n’est pas reliée aux préceptes islaesigautant que certaines considérations
économiques telles que la protection des bienslifami des «étrangers>ainsi que sa
conservation chez les males de la famille, ou Feéation des colits du mariafeccordée

au fiancé afin de I'encourager a épouser sa couptmmaine. Cependant, il y a d’autres
explications possibles a la forte endogamie, con@tamt par exemple un moyen de la
réaffirmation de la stratification sociale des fit@s impliquées. Il faut signaler aussi que la
forte présence des unions dans la famille materellsein des mariages consanguins, refléte
une volonté de reproduction des structures socetegantes avec un partenaire « égal » a
tous les niveaux et au sein de la méme famille B2eAIr,2008). Cela est en parfaite
harmonie avec le principe deafa’a, ou I'égalité en Islam dans les considérationslade
sélection du conjoint mentionné danséalith suivant :

Aicha a raconté que le Prophéte a dit : « Choisisseec qui vous allez vous accoupler, et épouseai pa

VoS égaux, et mariez vos filles avec eux ».

1.1.2. Les pratigues contraceptives

Bien que plusieurs versets du Coran insistent lmegucsur le « caractére sacré de la
procréation » ainsi que la valeur de la multituds Musulmangkathrah) le Coran garde le
silence sur la question du contrdle des naissa@msilence ne signifie pas une omission de
la part de Dieu qui sait tout, et il n’est pas da aon existence des problémes de population a
'époque. Car, I'lslam est une religion faite pamanvenir a tous les temps. Au contraire, ce
silence sur la question est interprété par beaudmspUlémas comme une permission des
pratiqgues contraceptives. A cet effet, on peutr deeGrand Imam d’Al- Azhar concernant

'usage des contraceptifs :
« En analysant les versets du Coran, on voit qu'y pas de texte qui prohibe la contraception ou le

contrble des naissanceg®mran, 1992).
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e La pratique du coit interrompu ou du retrait (al-az) et la permission des moyens

contraceptifs

Au contraire du Coran, plusieunadithsont abordé la question de la pratigue du coit
interrompu(al-azl), comme une mesure contraceptive. Effectiveredraz| était pratiqué par
les Musulmans au temps du Prophéte qui ne I'a pakil®. Un des plus cités parmi
les hadiths a ce propos est celui de Jabir Ibn Abdullah @mgagnon du Prophete) :

Selon Jabir Ibn Abdullah, il a dit : « Nous pratiqos al-azl a I'époque du Prophéte, pendant quédean

a été réveélé » Authentifié par al —-Bukhari et Ntasbt d’autres.

Et dans une autre version du Muslim Jabir a €iNous pratiquions al-azl pendant que le Coranté& é
révélé » Sufian le rapporteur du hadith a ajouté Si cette pratique était illicite, le Coran l'auta
prohibée ».

De plus, on voit lautorisation verbale par le Fréfe de cette pratique dans
le hadith suivant :

Selon Jabir qui a dit qu’'un homme est venu pouratetar I'avis du Propheéte, il a dit : « J'ai une ésee,

elle est notre serveuse celle qui arrose les palijfE@su des rapports sexuels avec elle mais gmé pas
gu’'elle tombe enceinte. » Le prophéte a dit : «tigugez le coit interrompu si vous voulez, quaniié elle

va recevoir ce qui lui a été destiné » puis cet memest retourné voir le Prophete et il lui a
dit : « L'esclave est tombé enceinte », le prophdta dit : « Je vous ai déja dit qu’elle va recavce qui

lui a été destinée »Authentifié par Muslim, Abu Dowed, et Ibn Hanbal

Cependant, il convient de dire qu'il y a certairlérdas, qui pensent que cette prati¢pleazl)
n'est pas permise en s’appuyant sur quelghesliths comme le suivant rapporté par
Judhamma Bint Wahab Al-Asadyeh qui a dit que lepRéte avait été interrogé du coit
interrompu, et il a dit « C’est l'infanticide caché Authentifié par Muslim

Comme cela, cedadiths sont importants mais ils ne sont pas décisifsquiils ne donnent
pas un jugement unique. Partant, les Ulémas setisgmnt en trois groupes : ceux qui
pensent qual-azl est permis, ceux qui pensent que cette pratiquerekibée, et le reste qui
pensent gu’elle est permise mais pas recommandéde@d 2006) .Selon Omran, la majorité
des juristes et des Ulémas sunnites et chiitegiaatd cette pratique, pourtant, les conditions
imposées selon I'école de pensée qu'ils suiveferint. Pour I'’école Hanéfite, elle n’est pas
admise sans le consentement de la femme. Pujgrites médiévaux ont permis de dépasser
cette condition dans la période de récession eeigg (fasad al-zaman),ou de peur
d’engendrer des enfants délinquafdas walad al sou’) La grande majorité des malékites
juristes affirment que la permission de la pratigltazl dépend du consentement de I'épouse.

Certains d’entre eux trouvent méme qu’on doit donuree compensation a la femme, si elle
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le souhaite en contrepartie de son accord, tangidaymajorité des chaféites croient gle
azl est librement permis mais n’est guerre recommanééensans le consentement de
'épouse. Alors que certains d’entre eux rejoignémtconsensus général et exigent le
consentement de la femme. Cependant, quelquesegiabaféites prohibent cette pratique.
En fin, les Hanbalites pour une grande majoritéhl& eux, pensent que cette pratique est
permise, mais cette permission est conditionnédepeonsentement de la femme. Pourtant,
ils trouvent que cette condition peut étre dépadsés certaines circonstances. Par contre, la
pratiqueal-azl devient obligatoire dans le territoire de I'ennemi.
Quant aux Chiites, la majorité des juristes autonette pratique comme une mesure
contraceptive, mais leurs avis different sur lesemtement de la femme. Les Zaydites qui
sont proches des Chaféites, ne pensent pas quengerdement de la femme soit
indispensable, alors que les Duodécimains, ainsiegilsmailiens, pensent que la permission
d’ al-azldépend de ce consentement, qui peut étre obtemduacontrat de mariage.
Dailleurs, en utilisant la sourcgiassde Shari'ah et en se basant sur la permission de la
pratiqgue dal-azl comme un moyen contraceptif, la majorité des UBsannites et chiites
admettent que les Musulmans peuvent utiliser désutnoyens contraceptifs et contréler leur
fécondité. lls supposent que le recours aux mogengaceptifs soit toujours pour de bonnes
raisons, partant, quand la contraception est pr@tigpour des raisons non justifiées appelées
par al- Ghazalhiyya fasidale recours a la contraception n’est pas recoméamdis il n'est
pas prohibé non plus, il reste |égitime. Aprés waneen détaillé des sources de la
jurisprudence islamique, Omran a préparé une distejustifications acceptées [&rari’'ah
pour le recours a la contraception :
- Pour éviter les risques de santé que I'enfanttéliaeut subir par le « changement »
de la qualité du lait d’'une meére enceinte (Ibn Haja
- Pour éviter les risques de santé de la mere provet@ grossesses répétees,
d’intervalles trop courts entre les naissancedeeton jeune age (Abdel Aziz ‘Lesa).
- Pour éviter des grossesses de la femme qui estailéié ou malade (Sayyid Sabiq).
- Pour éviter la transmission des maladies des paéeletur descendance (Shaltout).
- Pour réserver la beauté et la ligne de I'épousgucéait toujours plaisir a son mari,
et peut assurer une vie conjugale plus heureus®, &oux plus fidele (al-Ghazali).
- Pour éviter les difficultés économiques dues a fanglle plus nombreuse, ce qui
peut conduire les parents a faire des activitégitimes, ou a s’épuiser pour assumer

les besoins de leur famille (al-Ghazali).
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- Pour permettre I'éducation et la formation religieudes enfants, ce qui est plus
facile et plus faisable avec une famille peu norabeg Tantawi).

- Pour éviter que les enfants soient convertis tiath en territoire ennemi (les
juristes hanafites et hanbalites).

- Pour éviter de faire des enfants dans le tempsadeedession religieusgasad
alzaman)(les juristes hanafites).

- Pour permettre de suivre la Sunnah du Prophétecooaat les places de couchage
sépares pour les filles et les garcons, ce quplest facile a faire avec un nombre
d’enfants moins élevé (Sha’rawi, Tantawi, Abdel-Aziesa).

Tandis que les mauvaises rais@mgyah fasidahflu recours a la contraception sont :

- Pour éviter d’engendrer les filles.

- Pour éviter la grossesse en raison de la hainéldule la mére.

Cependant, on doit noter qu'en l'absence d'un umig explicite jugement religieux
concernant la contraception, il y a et il y aunagjdars des points de vue différents vis-a-vis de
cette question. Quelques juristes considérent quie fpratique contraceptive qui prévient la
grossesse est un infanticiflea’d) ** ce qui est un grand péché prohibé par plusieensets
coraniques « Et ne tuez pas vos enfants par crainte de padyreest nous qui attribuons leur
subsistance, tout comme a vous. Les tuer, c’eBherd, un énorme péché®:-ISRA (Sourate 17 :31).

En plus de la valeur sacrée de la procréatioma gukstion de la multitude des Musulmans
(kathrah), ils pensent que l'usage des contraceptifs contridit convictions islamiques
basiques concernant le desfgradar) la provision(rizq) et la confiance en Dieftawakkul)

Les juristes opposants de la planification famgliaffirment qui si le Dieu veut qu’un enfant
vienne au monde, toute méthode contraceptive né lfgmpécher, car tout dépend de la
volonté de Dieu (Omran, 1992XxMais vous ne pouvez vouloir, que si Allah véuif,le seigneur de
'univers » AT-TAKWIR (Sourate 81 :29).

lIs rejettent la justification économique du cotgrdes naissances, car le Dieu pourvoit toutes
ses creatures y compris les petits enfants. ksci ce propos plusieurs versets coraniques
comme le suivant « Que de bétes ne se chargent point de leur propreriture. C'est Allah qui les
nourrit ainsi que vous. Et c’est lui I'Audient, Iniscient »AL-ANKABUT (Sourate 29 : 60).

lls insistent aussi sur le fait que le musulmar doimpter sur Dieu dans sa vie et la vie de ses
enfants méme s’ils sont nombreux, car Dieu pounwaites ses créatures :

«.... Et c’est en Allah qu'il faut avoir confiancéyeusétes croyants AL-MA-IDAH (Sourate 5 : 23).
D’autres juristes s’opposent a toute forme deifitation familiale surtout si celle-ci devient

une politiqgue imposée par la société ou le gouveam. Ills sont méme allés plus loin, en
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affrmant toujours que les programmes de planificat familiale représentent une
conspiration de I'Occident contre le monde musulnearconstituent un moyen de destruction
de sa puissance. Cette idée trouve beaucoup désdeptmi les juristes et les non juristes
arabes et syriens qui sont toujours en état degyudroide » contre Israél.

Cependant, il convient de dire que la plupart destes opposants a la planification familiale
autorisent l'usage des contraceptifs a I'échellel'idelividu pour des raisons légitimes et
souvent d’ordre médical. Bien entendu, cette asation ne doit pas se convertir en une
campagne nationale, ou donner naissance a unedaiitive contre la volonté des gens. On

14 sous la forme ddetwa

voit cela explicitement dans la réponse de cheilkh Bouti
concernant la planification familiale :

« L'objectif du mariage est la procréation et leinteen de la race, la société doit respecter cqgeotif. Et

en aucun cas |'Etat par les biais des médias duittér a la limitation des naissances. Touteforspgme
temps, la Shari'ah a permis aux époux de limiger Iprocréation a condition que cela soit leur déi
sous aucune forme de pression exercée sur eux'ilt gpient au courant que cette pratique est non

recommandée (makrohah). »

Dailleurs, le recours a la stérilisation commetjop@e contraceptive provoque une grande
controverse entre les juristes sunnites et chi@elques juristes pensent qu’elle est permise,
soit elle est provisoire, ou permanente, car il @'pas de texte de sa prohibition ni dans le
Coran, ni dans la Sunnah. D’autres, autoriseneseeiht |la stérilisation provisoire, en pensant
gue la stérilisation permanente s’oppose avec bgsctifs de la Shari’ah qui définit cing
choses a préserver : I'étre, la religion, la rajdarpropriété et la procréation (Omran, 1992).
Mais la stérilisation permanente n’est pas seulémemise, elle devient obligatoire quand
un des époux souffre d’'une maladie héréditaire pgut étre transmise aux enfants, ou quand
la vie d’'un des parents est en danger.

En Syrie, 'augmentation continue des femmes quirecours aux pratiques contraceptives
refléte la croyance en l'autorisation accordée Ijalam a ces pratiques et la motivation
gu’ont les femmes pour maitriser leur féconditéfriéguence relativement élevée d’'usage de
contraceptifs est désormais partout, dans les zoriesnes, et les zones rurales. En 2006,
63.5 % des femmes urbaines, et 51.8 % des femnrakesuutilisaient des contraceptifs

(méthodes traditionnelles ou méthodes modernesid¢aa 6).
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1.1.3. L'avortement

L’'avortement est un probleme trés complexe, quiogjours provoqué beaucoup de
controverse entre les théologiens, les juristesplditiciens, ainsi que les appartenants a la
société eux- mémes. Le point de vue religieux gankde I'avortement est tres rigide, alors
gue I'lslam montre plus de flexibilité vis-a-vis @& sujet, méme s'’il ne permet pas de
I'utiliser comme moyen contraceptif. Les juristdsites ne sanctionnent pas I'avortement dés
la conception. Quant aux Sunnites, c’est plus caug| le jugement differe selon 3 périodes
de temps qui représentent les trois étapes du agpeinent foetal, chacune de ces étapes a
une durée de 40 jours selontadith suivant « La cellule de chacun d’entre vous s’est coneéant
dans l'utérus de sa mere comme une goutte de sgErarequarante jours, puis, elle est devenue uhotai

de sang coagulé pour une période similaire, puige masse pour la méme période, ensuite, I'anga lui
soufflé afin de lui donner I'ame » Authentifié s Bokhari et MuslimAprés les 120 premiers jours,

il ya un consensus entre les juristes des quatie®sunnites que I'avortement est prohibé
sauf pour sauver la vie de la mere. Avant ces D20sj les avis divergent selon I'école
juridique. Pour les Hanéfites, I'avortement esgénéral autorisé avant les premiers 120 jours,
bien que certains d’entre eux le désapprouventr RsuMalékites, I'avortement est prohibé
méme avant les 40 premiers jours sauf pour Al- baiktjui I'autorise pendant cette période
(40 premiers jours). Pour I'école chaféite, lesrii& de ce courant se répartissent en trois
groupes : certains comme Ibn al- Imad et Al- Ghanral le sanctionnent pas avant les
premiers 120 jours, d’autres comme Mohammad Ibn3d 'autorisent avant les premiers
80 jours, et d'autres le sanctionnent avant lesnes 120 jours. Finalement, pour I'école
hanbalite, 'avortement est permis avant les pres@ jours (Omran, 1992).

De toute fagcon, parmi les pays islamiques, la Tier@st le seul pays qui a permis le recours a
I'avortement pour toutes les raisons pendant lemars trois mois de grossesse. Quant a la
Syrie, le code pénal syrien (le décret législatif48, del949, les article 527, 528) interdit
'avortement et punit la femme ainsi que toute pere qui I'a aidée a avorter par un
emprisonnement d’une durée qui varie entre 6 ntadsams pour la femme, et un a 3 ans pour
la personne qui I'a aidée a avorter. Cependariila accordé a la femme qui a recours a
'avortement pour sauver son honneur, ainsi qu'gpdesonne qui I'a aidée, la possibilité
d’étre exonérée de la punition (I'article n° 35)avortement est aussi autorisé pour sauver la
vie de la mere si la cause est justifiée par unati@dspécialiste (la loi de I'exercice de la
profession des médecins, l'article n°47 b). Il faater que, bien que I'avortement ne soit pas
autorisé, les opérations d’avortement sont assepéntes. Bien évidemment, ces opérations
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se passent pour la plupart d’entre elles dans liesues privées et dans 'ombre, c’est
pourquoi nous n'avons aucun chiffre, qui perme#adnner une idée sur I'ampleur de cette

pratique, ainsi que son influence sur la fécondité.

1.2. La deuxieme catégorie des valeurs islamiques

Bien que, le groupe de la premiere catégorie ddeura islamiques, qu'on a abordé
auparavant, soit tres important pour I'étude ddéleondité, il n’est pas suffisant. Car il
n'englobe pas tous les éléments de I'lslam qui wm influence sur la fécondité. C’est
pourquoi on doit traiter la deuxiéeme catégorie dakeurs, qui aborde la société et son
organisation, et qui influence la fécondité de fagalirecte. Dans le cadre de cette catégorie

des valeurs, on va étudier de facon détailléealeistie la femme dans I'lslam.

1.2.1. Le statut de la femme dans I'lslam

Il est souvent supposé que l'lslam a donné untstaférieur a la femme dans la société. Ce
qui a provoqué un débat complexe entre les Oristeal et les Occidentalistes d’'une part, et
entre les Traditionnistes islamiques et les Réfsi@si d’autre part. Les résultats des études
qui traitent le rapport entre le statut de la femehda fécondité sont trés partagés, lorsque
certaines études montrent que le statut inférieutadfemme est associé a une fécondité
élevée, d’autres rejettent le fait qu’il y a fora&m un rapport de causalité entre le statut de
la femme dans I'lslam et son niveau de féconditgéef@eyer, 1992 ; Morgan et autres, 2002).
Pour mieux préciser le statut réel de la femme digsiam, on doit commencer par le statut
de la femme comme il a été défini par Bhari’ah. Les interprétations traditionnelles des
versets coraniques confirment le statut inférieutadfemme dans la société, ils citent souvent
le verset coranique suivant pour soutenir leurtosi « Les hommes ont autorité sur les femmes,
en raison des faveurs qu'Allah accorde a ceux-facelles-ci, et aussi a cause des dépenses qufitsde
leurs bien... »AN-NISA’ (Sourate 4 : 34)Outre la question de la différence dans I'héritagtre

les fils et les filles, ou I'homme a une part geprésente le double de celle obtenue par la
femme, comme l'indique bien le verset suivart\oici ce qu'Allah vous enjoint au sujet de vos
enfants : au fils, une part équivalente a celledéex filles... »AN-NISA’ (Sourate 4 :11)De plus, le
témoignage de la femme dans le tribunal équivdatraoitié de celui de 'lhomme comme le

dit le verset coranique« ...Faites-en témoigner par deux témoins d'entrenemsmes; et a défaut de

deux hommes, un homme et deux femmes d'entrelEugts agréez comme témoins, en sorte que si l'une
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delles s'égare, l'autre puisse lui rappeler. . Ab> BAQARAH (Sourate 2 : 282)Cependant, méme les
Islamistes les plus traditionalistes avouent geehlemmes et les femmes sont égaux devant
Dieu, ils seraient jugés selon leur mérite (crageeDieu) seulement et non selon leur genre.
Les versets qui confirment cela sont plusieurspeut citer par exemple:é hommes ! Nous

vous avons créés d'un male et d'une femelle, et Bleans fait de vous des nations et des tribus, goe

vous vous entreconnaissiez. Le plus noble d'emtns,vaupres d'Allah, est le plus pieux. Allah estes
Omniscient et Grand-ConnaisseuAb-HUJURAT (Sourate 49 : 13)De plus, la femme a autant de
droit a I'’éducation (qui représente I'un des pdietes préceptes islamiques) que 'homme
comme le dit lehadith suivant i« L'éducation est un devoir de chaque musulmangreélfemelle) »
Authentifié par al- Bukhari, Muslim, et Ibn Majah

Cependant, il convient de présenter un autre padentvue, celui des réformistes et des
féministes, qui confirment toujours que méme legete coraniques qui semblent privilégier
’lhomme peuvent étre interprétés de plusieurs fagins égalitaires. En fait, par rapport a la
différence flagrante dans I'héritage entre I'homatela femme, ils pensent qu’on doit se
référer avant de conclure a quoi que ce soit aypt&Ement du verset qui organise la question
de I'héritage ainsi que le verset suivant, ces deusgets donnent une vue plus compléte de la
loi qui régit I'héritage en Islam, et montrent dagfemme peut dans certains cas hériter plus
gue 'homme. De plus, normalement chacun héritenssés besoins et ses responsabilités et
dans les sociétés musulmanes, le frere est redperdgmtoutes les femmes dans sa famille y
compris ses soceurs, si elles restent célibatairésutdht plus que 'homme est le seul
responsable des besoins financiers de son ménaigegiptre, son épouse a le droit de garder
son argent pour elle- méme. D’ailleurs, toutesridgions monothéistes comprennent des
préceptes inégalitaires selon le genre, ce qui geantislam de paraitre le mieux en ce qui
concerne 'amélioration du statut des femmes skeéaucoup de juristes.

Cette ambivalence et ambiguité du statut de larferse trouve plus manifestement dans la
société syrienne, alors que la constitution syeet@ 1973 garantit les mémes droits, libertés,
et responsabilités pour les hommes et les femrhgs des dérogations claires a ce principe
et aussi des discriminations flagrantes entre I'imenet la femme dans le code civil, le code
pénal, et la loi de la nationalité syrienne. Beaypcont rapporté cette inégalité selon le sexe a
I'lslam, mais le plus étonnant est que les prése@iamiques sont plus égalitaires entre les
deux sexes que ceux des lois et des coutumes msgsenontemporaine$’! En fait,
l'intégration et la réciprocité entre la loi islagmie et la structure politique et sociale arabe
« the kinship system » ont renforcé I'une I'auttes@nctionné la responsabilité de 'homme,
son autorité et lIégitimé sa supériorité a la fenmmeein de la société, au point que le principe
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egalitaire de l'lslam semble étre suspendu (Obeeme$992, 1994). Les statistiques
confirment le statut inférieur de la femme syriemtesa dépendance vis a vis de 'lhomme
(son mari, son pere, son fils...etc.). Bien que f&éédince de scolarisation selon le genre ait
baissé, et que le nombre des femmes qui obtiemesndiplomes supérieurs soit presque égal
de celui des hommes, le taux d’activité féminirgedres faible (Tableau 7). En fait, méme si
les femmes ont fait beaucoup de progrés dans Nachent scolaire, trés peu d’entre elles ont
atteint des positions importantes ou stratégigDesplus, les femmes syriennes ne sont pas
parfaitement libres dans le choix de leur professielles sont souvent dépendantes des
membres males de leurs familles. D’ailleurs, ladgadtes enfants, ainsi que toutes les taches
domestiques sont la responsabilité de la femmersye toute seule, et ce indépendamment
du fait qu’elle travaille ou pas. C’est pourquoieugrande partie des femmes renoncent

volontairement au travail méme si elles sont tresdifiées.

2. Les institutions islamiques

Bien que les valeurs religieuses soient trés inambes dans la compréhension de l'influence
de la religion sur la fécondité, elles ne sontq#fisantes. Les études qui ont porté sur le réle
de la religion dans le comportement fécond ont néogtie les communautés qui partagent la
méme croyance et les mémes valeurs different beautans leur fécondité. Mais, comment
I'lslam a- t-il joué un réle favorable au déclin @efécondité en Iran et les pays maghrébins
(sauf la Mauritanie), alors qu’il constitue un audé devant son déclin dans d’autres ?
Qu’est- ce qui a permis aux valeurs religieusetr@®es influentes dans certains contextes et
pas dans d’autres ?

McQuillan, dans son essai de répondre a ces questomontré I'importance des institutions
islamiques dans la diffusion des valeurs religisudlea affirmé que ces institutions ont des
mécanismes qui rendent les valeurs imposées paeligion beaucoup plus influentes.
L’exemple du fonctionnement de [I'église catholiga®@ Québec et en Irlande dans
limposition des valeurs religieuses dans tous desaines de la vie de ses membres y
compris la procréation et la sexualité, confirmanportance du rdle des institutions
religieuses dans la compréhension de l'influencdeligion sur la fécondité. On peut dire
gue cela s’applique seulement au passé et queitestés religieuses actuelles n’ont plus ce

pouvoir la, mais cela n’est pas vrai, au moins dansiajorité des pays musulmans, ou la
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majeure partie du code civil découle de la loinstzue (Shari'ah)et les autorités religieuses
ont un pouvoir politique et social non négligeatienme c’est le cas en Syrie.

Le domaine religieux en Syrie est tres complexa iin réle central dans I'existence et
l'articulation de tous les processus dans la sécgtienne. Ce domaine se caractérise par
'existence de multiples réseaux d’institutionsigieluses, des réseaux légaux controlés par
I'Etat, et des réseaux cachés et ésotériques bgauplus influents que les premiers.
Evidemment, on va se contenter d’analyser l'infheenies réseaux légaux des institutions
religieuses syriennes sur la fécondftéEn fait, en 1961, I'Etat a créé le ministére dAl«
Awkaf » en essayant d’instaurer un controle sanrdes institutions religieuses « sunnites » !
Ce ministére est responsable de toutes les mosqugele territoire syrien méme celles
construites par le biais d’'un financement privéphrs il contréle toutes les écoles islamiques
qui donnent des certificats reconnus par I'Etat.t@e évidence, ce contréle va trés loin, le
ministere définit les besoins, les régles de famrtement de chaque institution religieuse, et
les salaires qui doivent étre attribués a chaquoetiian au sein de cette institution. Il recrute
méme les fonctionnaires de chaque institution. is,de ministére d’ « Al- Awkaf » est
responsable de la production d’avis théologiquesiredique (Ifta’). Le « mufti » occupe la
position la plus élevée dans le systéeme religidfiziel.

Parmi les institutions les plus importantes cog@élpar le ministére, on trouve les mosquées.
Ces dernieres se répartissent en deux catégoeegpremiére comprend les mosquées
accréditées par le ministere, alors que la secoadgrend celles qui ne sont pas accréditées.
Chaque mosquée de la premiere catégorie, doit avopréedicateufkhatib) un guide de
priere(imam) un instituteur religieux pour la lecture du Go(eoudarris) une personne qui
fait 'appel a la priere(mou’adhin) et un serviteurlmoustakhdam (Pinto, 2007). Ces
fonctionnaires sont recrutés par le ministere daptupart des temps, ou approuvées par celui-
ci, si la mosquée est construite via un financenpeive. De plus, le sermon du vendredi
(avant la prierefjkhutbet al-joum’ajui est autorisé seulement dans les mosquées aéestd
doit suivre un texte préalablement soumis et apgrqar le ministére. Quant aux mosquées
non accreditées, qui par ailleurs, ressemblentsasd#es privées, accueillent des gens aux
temps de la priere, elles sont samsm officiel, ni mou’adhin et sans le droit de faire le
sermon du vendredi qui se passe dans les mosqoegsligees par le ministere. Cependant,
ces mosquées jouent un role tres important dad#flession des messages religieux, et elles
sont plus influentes sur la fécondité comme oreleasci —dessous.

En plus des mosquées, le ministere d’ « Al-Awkafontrole aussi les écoles et les

conservatoires islamiques (des organismes dédi@sldcation religieuse). Ces institutions
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eéducatives permettent au gouvernement de diffesemterprétations officielles de I'lslam a
travers des programmes pédagogiques expliquamptilesipes de la religion. Les dirigeants,
instituteurs, ainsi que les fonctionnaires, darssigstitutions sont choisis normalement par le
ministere, parmi les religieux éduqués, et formésein des instituions contrélées par I'Etat.
Dailleurs, dans le contexte de I'expansion de Wéation religieuse, et comme une initiative
de bonne intention de la part de I'Etat vis-a-eis Sunnites apres les événements douloureux
gu’avait connu la Syrie pendant la période du dbaflec les Fréeres musulmans, les écoles
d’Al-Assad pour la récitation du Corghla’ahid Hafiz Al-Assad li-tahfiz al-Qur’an al-Kam)

ont été créees en 1982. Comme ces écoles sontnegilgpécialisées dans la mémorisation
du Coran sans mettre I'accent sur l'interprétatierses versets, elles ont été utilisées comme
espace de coopération éducationnelle islamiquesactaire sunnite, chiite, et alaouite (Pinto,
2007). Les locaux de ces écoles sont dans ou aeétmosqueées.

On doit aussi noter que I'éducation religieusetehgist également encouragée par I'Etat. Les
cours sont organisés par des ulémas chiites libdaaorisés par le gouvernement dans les
écoles religieuses chiitdhawza)situées autour du lieu de péelerinage des chibeyyida
Zaynab)prés de Damas (Pinto, 2007). On n’a pas de dorswrernant ces écoles car elles
ne sont pas reconnues publiguement par I'Etaesyet cela dépasse la responsabilité du
ministere d' « Al-Awkaf » qui est limitée au corle@es institutions religieuses sunnites.

Les recensements syriens ne permettent pas deigenl@aprésence ou non de mosquées
dans les villages ou méme dans les villes, et encooins le nombre des institutions
religieuses sur le territoire syrien. La seule seude ces données est le département des
statistigues du ministere d’ « Al-Awkaf » qui n’egas tres développé. Le ministere m'a
donné le nombre des mosquées accréditées et nobdiées dans chaque gouvernorat a
partir de 1980 et pour des périodes quinquennaéesombre des mosquées accréditées par le
ministere est passé de 1562 en 1980, a 1687 en é68& 1769 en 1990, a 1899 en 1995. Ce
nombre atteint 1927 en 2000. L’évolution du nombes mosquées non accréditées était
guand a elle beaucoup plus rapide, leur nombrpassté de 4932 en 1980, a 5714 en 1985, et
de 6426 en 1990, a 6795 en 1995, pour arriver & €002000. Par contre, on n'a pas de
chiffres exacts qui montrent I'évolution des écoiglamiques et leur répartition dans les
gouvernorats syriens pendant cette période. Eniceoqcerne les conservatoires islamiques,
leur nombre n’a pas changé depuis leur créaticld&b.

Le nombre et la répartition des écoles d’Al-Assadirpla récitation du Coran sont restés

sensiblement les mémes (Tableau 8).
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Les deux catégories de mosquées ne sont pas mesknmaniere uniforme sur I'ensemble
du territoire (Tableau 9). On trouve les mosqué&eséditées en masse dans les gouvernorats
de Damas, Damas rural, Alep et Deir-ez-zor. Lesrgmorats cétiers (Lattaquié et Tartous),
ainsi que les gouvernorats d’Al-Sweida et d’Al-Qm@eont beaucoup moins de mosquées
accréditées sur leur territoire par rapport a cdexla premiere série des gouvernorats
mentionnés juste avant. Pour ce qui est des mosaueaccréditées, elles sont présentes en
force dans les gouvernorats de Hama et de Damakaimsi que dans les gouvernorats du
nord et du nord-est du pays (Alep, Idleb, Deir-eg-Al-Raqqa, Al-Hassakeh). En fait, la
forte présence des mosquées dans un gouvernorahdiéroitement de la présence des
Sunnites parmi la population de celui ci, c’est ngowi leur présence est faible dans les
gouvernorats cotiers dont la majorité de la popahagst alaouite et dans le gouvernorat d’Al-
Sweida ou presque la totalité de la populatiordaste.

Il n'est pas tres évident de trouver une relatiotmeela fécondité et le nombre des institutions
religieuses présentes dans chaque gouvernorat.eligne vue, on peut penser que les
gouvernorats qui ont la fécondité la plus élevémt smux dans lesquels la présence des
institutions religieuses est la plus importante f&it) en se basant sur le facteur des mosquées
accréditées par le ministere d’ « Al-Awkaf », omstate que les gouvernorats qui ont un
nombre de mosquées accréditées dépassant la moyatioeale ont des taux de fécondité
parmi les plus élevées (plus que 4 enfants par Bm# l'inverse, les gouvernorats qui
abritent un nombre plus faible de mosquées acéeslibnt des taux de fécondité plus bas
pendant toute la période étudiée. Cependant, ileycas des gouvernorats ou la présence de
ces mosquées n'est pas forte, alors que leursdmdigcondité restent élevés et vice versa. Le
teste de chi-deux confirme I'hypothése de l'indéjmarce, la fécondité ne dépend pas de la
présence des mosquées accreditées dans les gaateraa seuil de 5 % d'erreur. En
revanche, en ce qui concerne les mosquées nondaéege par le ministere, plus ces
mosquées sont présentes dans les gouvernoratsit etut long de la période étudiée, plus la
fécondité est élevée, et vice versa. La dépendamice ces deux variables a été confirmée par
un teste de chi-deux, avec un risque d’erreur iediéra 5 %.

Par rapport aux autres institutions religieusesy'a pas de chiffres qui montrent I'évolution
des effectifs des écoles islamiques au sein deuehgquvernorat. De plus, le nombre des
conservatoires islamiques est resté le méme déauisréation et jusqu’a maintenant Par
ailleurs le nombre d’écoles d’Al-Assad pour la téton du Coran n'a presque pas changé
depuis 1982. Si lI'on se penche sur la répartititas institutions religieuses dans les

gouvernorats (Tableau 8) et les taux de féconditéespondants (Tableau 9), on ne trouve
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pas de relation évidente. Mais si on part du fag dans la majorité des cas les écoles d’Al-
Assad sont annexées aux mosquées accréditéedrfluericent guére la fécondité, ainsi que
la concentration des écoles et des conservatoies lés grands gouvernorats, on ne trouve
pas de relation de dépendance entre ces instisuistemmiques et la fécondité, autrement dit,
la variation de la fécondité expliquée par la pnésedes institutions religieuses est loin d’étre
immédiate.

Ainsi, on peut dire que la présence des institstiorligieuses contr6lées par I'Etat
n’influence guere les niveaux de fécondité. En faiprésence de ces institutions est logique,
elles sont fortement présentes dans les gouvemesaentiels et avancés ou une population
sunnite considérable habite. A l'inverse, ellessoet pas nhombreuses dans les gouvernorats
lointains, ou dans les gouvernorats n’ayant pasfi@ion majoritaire de Sunnites dans leur
population, et la présence des mosquées non céedr@ar I'Etat influence les niveaux de
fécondité. Le cas de la Syrie est différent de icdk I'lran ou linfrastructure religieuse
officielle a beaucoup contribué a diminuer la fétitdhh Cela peut provenir du fait que les
gens n‘ont pas de confiance dans le pouvoir syikxique » opposé a la pensée musulmane
sunnite. Croient-ils que toutes les institutionkgreuses accréditées par I'Etat, mémes les

mosquées, sont des institutions publiques sourais@®uvoir syrien laique ?

3. L'identité islamique

Le troisieme élément dont McQuillan a montré l'imjamce dans l'influence de la religion

sur la féecondité est l'identité religieuse. Il diraié que le role religieux est central si les
affiliés se sentent attachés a leur identité relige. On doit noter que quelques fois
I'affiliation religieuse est une adhésion nominaisignifiante. Mais dans bien d’autres cas,
elle est tres importante et elle dessine la vieingisidus, ce qui s’applique fortement au cas
de la Syrie. En fait, il est trés difficile de parlde la constitution de I'identité religieuse dans
une société multiconfessionnelle et multiethniquetaait que c’est un sujet relativement
tabou. D’ailleurs, la politigue de I'Etat syrienpposé étre « laique » et libéral a toujours
consisté a promouvoir une identité nationale aetb@musulmane unifiée. Son projet était la
creéation d’'une société homogene sans difféerendasigetes ni confessionnelles, mais un
projet comme celui-la peut-il é&tre mené jusqu’autlken réalité ?

La construction d’'une identité islamique commenae Ip famille au premier niveau, ou les

parents donnent a leur enfant les briques de basehatir son identité, et parmi les valeurs

25



transmises, la croyance est incontestablement ideldopremiere sur laquelle les parents
communiquent. Puis, au contact avec les autraffiine son appartenance a sa communauté
par la compréhension et « I'acquisition d’'une meniétre, d'agir, et de penser comme tel ».
Finalement, il est reconnu comme musulman quasdrd capable d’exprimer et justifier sa
foi et son appartenance religieuse (Boursin-Lelk2D07). Ces étapes de la construction de
lidentité islamique en général s’appliquent ausda facon dont est construite une identité
confessionnelle. En fait, en Syrie, les adepteshdgue confession se rassemblent dans un
gouvernorat, une région, ou méme dans des quapaatguliers dans les villes. Chaque
personne, apres avoir hérité par les liens du ganmge appartenance a la confession de ses
parents, et en ne voyant que les membres de cettession, voit son identité confessionnelle
marir grace aux rapports avec les autres membuesgyigessemblent dans la foi, les valeurs,
la morale, les pratiques religieuses et aussielas@e que leur confession est la meilleure
parmi les confessions islamiques, et c'est ellergpiésente I'islam véritabf&. Aprés cela,
elle sent son affiliation & cette confession ereneliquant cette affiliation et en la justifiant.
L'influence de l'identité islamique confessionnedlst trés forte, elle dépasse parfois celle de
l'identité nationale de l'individu, elle se manifedargement dans ces idées et joue un role
central dans tous ses comportements y compris@opartement reproductif. Mais comment
peut-on décrire I'influence de l'identité religieusur la fécondité de chaque communauté ?
Les Sunnites ont, sans doute, un penchant a erggdrehucoup d’enfants. Peut- étre jouent
ils la guerre du nombre afin d’étre sdrs qu’ilseas toujours les vainqueurs contres les autres
confessions minoritaires ? Ou parce qu’ils préfe@roir au moins un enfant male pour
perpétuer le « nom de la famille » et léguer seadiet ceux de ses parents a des fils et non
pas a des filles. Cette préférence est plus marghée les Sunnites que chez les adeptes
d’autres confessions islamiques car le systemerithlgé chez les premiers admet que la
descendance féminine seule ne constitue paalfa(parenté masculine) qui exclut les oncles
et les cousins masculins de la succession (AR yR&M00). Les communautés des autres
courants islamiques : les Alaouites, les Druzes|dmailiens ne sont pas populationnistes, ils
préferent plutét la qualité des enfants que leangjté (Courbage, 2007). En fait, les adeptes
de ces communautés semblent avoir adopté un mode tdeaucoup plus moderne que celui
des Sunnites, qui sont, selon eux, tres traditienetepeu avancés socialement. La préférence
d’avoir peu d’enfants, bien éduqués, en bonne sgrdént on s’en occupe soigneusement est
un des principes de ce mode de vie.
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Conclusion

L’lslam en Syrie réunie les trois éléments soulggpéar McQuillan permettant d’affirmer que
la religion influence la fécondité. En ce qui cameele premier €lément, ou les valeurs
islamiques, I'lslam a codifié tous les comportersemimains y compris les questions de la
sexualité et la procréation. De plus, le fait qaeldi islamique(Shari’ah) soit la source
principale du code civil syrien, rend ces valeulisspgnfluentes et plus suivies. Quant aux
valeurs islamiques, les changements sont clairs tamonception de ces valeurs chez les
Syriens, 'age moyen au premier mariage ne cesamggdienter, surtout celui de la femme.
Egalement, la proportion des femmes qui ont rectluaedes méthodes contraceptives est en
hausse continue. Mais ces changements sont tréestes et lents, ils n’ont pas touché toute
la population, le mariage précoce des filles résistujours a I'évolution, le mariage
consanguin garde toujours sa forte présence, Jaaolie quand a elle demeure. En plus, bien
gue la participation des femmes au marché de trakaugmente, elle reste trés faible, ce qui
contribue au maintien des traditions concernatitigation du réle de la femme a celui d’'une
mere et d'une épouse soumise, et légitime le starieur de la femme.

Pour ce qui est du deuxieme élément, les institatislamiques, elles sont tres importantes et
contribuent de maniere intensive a la diffusion daleurs et des préceptes islamiques, et a
imposer la loyauté aux Musulmans syriens. On acsfpue la présence des ces institutions
mesure la densité de la diffusion des messagegeneki et révéle l'influence religieuse sur la
fécondité de chaque gouvernorat. On a trouvé quardaence des institutions religieuses
contrblées par I'Etat (les mosquées accréditéedeparinistére d'«Al-Awkaf », les écoles
islamiques, les conservatoires islamiques, etdekeé d’Al-Assad pour la récitation du Coran)
n'influence gueére la fécondité, par contre on astatié que celle ci dépend de la présence des
institutions non contrélées par I'Etat (mosquées accréditées par le ministere d’Al-Awkar)
dans les gouvernorats ; plus elles sont présepiies la fécondité est élevée. Il apparait que
les gens n'ont pas confiance dans les institutaomgrolées par I'Etat qui clame toujours la
laicité opposée a leur croyance.

Quant au troisieme élément, lidentité islamiques pluralisme des communautés
confessionnelles au sein des musulmans syriengfarcé le sentiment d’appartenance, et
celui de l'identité islamique confessionnelle clez membres de chaque communauté. Cette
identité se manifeste fortement dans les idéessgtcbmportements des individus, elle

fractionne la population musulmane en deux groupes Musulmans sunnites traditionalistes
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qui sont armeés par leur forte fécondité et leufgeice pour une descendance masculine, et
les autres communautés, les Alaouites, les Drlegdsmailiens qui reprochent aux Sunnites
leur traditionalisme et préferent un mode de vieletne avec une fécondité moderne aussi.
Finalement, avec la présence de confessions dinibst multiples, I'lslam a joué un réle
principal dans le retard de la diminution de laofétité en Syrie. L'achévement de la
transition démographique reste loin, au vu des itiond politiques présentes, et surtout en
'absence d’une politique de contréle des naissaeoeouragé par I'Etat. Le cas de la Syrie
est différent de celui de I'lran ou I'lslam a caohtré a la baisse de la fécondité, mais peut-

étre que cette différence provient essentiellerderia difference des visions sunnite et chiite

de I'lslam.

Notes

1. La religion de I'Etat est I'lslam, aét
donné que la majorité de la population syrienne est
musulmane, mais il convient de dire que les
chrétiens et les druzes ont des tribunaux civils
propres a eux

2. L’Alaouite est une secte musulmane
hérétique, elle a été fondée pendant les IX enxe et
eme siecles, quand la dynastie abbasside était dans
sa faible période. Elle est née dans les terres de
Basse -Mésopotamie des doctrines ismailiennes et
en particulier celle d’'lbn Nusair qui avait gagné
beaucoup d’'adeptes fideles au nord de la Syrie. La
communauté alaouite affirme toujours sa fidélité au
tronc commun de l'lslam, cependant, la croyance
fondée sur le principe du «sens caché» et le secret
dévoilé seulement aux initiés font provoquer la
haine et I'accusation d'infidélité par les Sunnites
qui ont fait un retour en force en Syrie a partir d
XIl éme siécle.

3. Les Druzes sont un groupe islamique
dont [l'origine est ismailienne, la secte est née a
début du Xl eme siécle au Caire a I'époque du
Calife fatimide «Al- Hakim bi- Amr Alla» par le

prédicateur Al- Darazi suivi par Hamza lbn Ali. Le
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culte des Druzes s'éteignait progressivement en
Egypte et s’étendait au sud de la Syrie ou les
adeptes druzes ont créé une communauté treés
fermée sur elle- méme et dominée par une
aristocratie de grandes familles dirigeantes. Comme
les Alaouites, les Druzes ont un fondement

dogmatique secret connu seulement par les

membres des familles des cheikhs. Pour une
explication plus détaillée voir Seurat 1980, et
Chaudouet 1997.

4.Les Ismailiens appartiennent a une secte
de I'lslam chiite, mais ils n'acceptent que lestsep
premiers imams. Leur nom vient du nom du
septieme imam chiite Ismail qui est mort en 765
mais attendu pour une réapparition au futur (ce
gu’ils appellent Al- Mahdi al — mountazar). lls ont
développé une doctrine ésotérique qui a alimenté
'idéologie de différents mouvements sociaux,
politiques et philosophiques dans [I'histoire. Les
Ismailiens de Syrie vivent a Misyaf et a Salaréiyy
a l'est de Hama (les deux tiers d’'entre eux). La
majorité des Ismailiens syriens sont fideles a
’'Agha Khan considéré comme le descendant des
Califes fatimides.



5. Les Yazidis constituent une minorité
ethniqgue kurde, ainsi que confessionnelle. Le
Yazidisme est une combinaison syncrétique de
différentes croyances islamiques et pré — islansique
lIs vénerent le Dieu ainsi que I'ange Paon (Malak
Tawous) en tant que dirigeant du monde. En Syrie,
les adeptes de cette secte se trouvent dans les
couches paysannes les plus pauvres en Djézireh et
dans la région d'Alep (Seurat 1980, Chaudouet,
1997).

6. La quasi-totalité des Kurdes sont
sunnites, moins de 1% des Kurdes appartiennent au
Yazidisme. (Voir note n°5).

7. Les terres conquises par I'Etat islamique
arabe étaient trés vastes, son autorité s'est étend
de I'Inde en Asie jusquau bord de I'Océan
Atlantique de I'Afrique et méme elle est arrivée en
Europe (I'Andalousie). Donc, a nos jours, il existe
plus de 300 groupes ethniques différents qui sont
musulmans, et bien évidemment, avec différents
modes de vie et différentes coutumes et traditions
(Weekes, 1984, cité par Obermeyer, 1992).

8. Au passé, il était possible de procréer et
de faire des enfants avec les servantes hors reariag
mais cela était possible partout.

9. Le décret législatif n° 59 établi en
07/09/1953.

10. Pour les femmes mariées agées de 15 a
49 ans ayant une co-épouse, en 2001, la polygamie
atteignait 5.1 % d’aprés I'enquéte PAPFAM, alors
gu’'elle était 5.8 % selon I'enquéte PAPCHILD en
1993.

11. La conception arabe traditionnelle de la
famille est restreinte aux individus appartenant au
méme lien de sang.

12. On doit noter que le mariage en Syrie
et dans tous les pays arabes en général, est trés
colteux comparé avec d’autres pays. Les colts du
souvent: un

mariage comprennent logement

entierement meublé et équipé par tous les appareils
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électroménagers. Les bijo¢®ahab) d’or qui sont
la propriété de la femme et constituent une
assurance au couple en cas de difficultés finaggiér
Ces bijoux sont remis a la disposition de la femme
en deux ou trois fois: lors de la cérémonie de
fiancailles, de mariage, ainsi qu’au moment de la
signature de contrat de mariage. La @oahr) qui

est la partie la plus importante des codts du maria
est fixée selon I'accord entre les deux parties (la
famille du mari et celle de la femme). Elle est
mentionnée dans le contrat de mariage, le mari doit
a son épouse Iémahr) dont la premiere partie
(mugaddam)est payée lors de la signature du
contrat de mariage et dont la seconde partie sera
payée en cas de divorcému’akhkhar). Mais
guelques fois la premiere partie de la dot n'est pa
payée lors de la signature du contrat, elle le sera
avec la deuxiéme partie en cas de divorce. Il y a
aussi, la cérémonie du mariage ou la féte de la
réception qui doit étre financée par 'homme, cette
réception se déroule généralement dans un lieu
public loué pour I'occasion (hotel ou salle de $te
Finalement, le troussea(gihaz) de la nouvelle
mariée qui quelques fois comprend de petits asticle
de meubles. Cependant, le trousseau de la mariée
n'est pas toujours financé par 'homme surtoussi |
famille de la mariée est issue d'un milieu qui
bénéficie d’'un cadre de vie supérieur a la moyenne

13. Une pratique pré-islamique qui est
I'enterrement des enfants et petites filles en g@né
était souvent pratiquée par les familles pauvres,
habitant dans les zones lointaines.

14.Un professeur a la faculté ¢ghari’ah)

a Damas, est considéré comme l'un des plus
importants ulémas dans le monde arabe.

15. On le remarque manifestement en
analysant les articles du code pénal qui distinguen
par exemple entre 'homme adultere et la femme
adultére en ce qui concerne la punition (I'articfe

473). De plus, 'homme doit commettre I'adultére



dans son ménage conjugal pour étre coupable alors
gue la femme est censée étre coupable si elle a
commis l'adultére n'importe ou. En outre, I’homme

qui a tué son épouse ou un membre de sa famille, a
cause d'allégation d'une mauvaise conduite
sexuelle, bénéficie d’une excuse pour son crirne, e

d'une punition légére (les articles: n° 192, 242,

548). En fait, chague année de nombreuses femmes

ont été tuées par un membre de leur famille sous le
prétexte de garder I’honneur. Le tueur échappa lui
la justice légalement. Bien évidemment, c’est un
aspect de l'injustice vis-a-vis de la femme symign
sans compter la discrimination d’autres lois plus
particulierement celles liées aux traditions et

coutumes au sein de la société. Pour plus de sletail
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Figure 1 : L'évolution de la fécondité en Syrie

1974-1979 1979-1984 1984-1989 1989-1994 1994-1999 1999-2004

Source: Calculs d’aprés les recensements, 1981, 1994, 200
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Tableau 1.: La répartition de la population Syrieme par communauté ethnigue et

confessionnelle (en %)

Communauté 1953 1979 1980 2004* | 2004**
Sunnites Arabes 61.8 57.4 71.7 |59a64
Minorités ___confessionnelles

Musulmanes :

Alaouites 10.9 11.5 11.0 10.4 |10ai15
Druzes 3.1 3.0 <3.0 2.0 3.0
Ismailiens 1.0 15 - 1.0 1.0
Chiites 0.4 - - 0.4 -
Yazidis 0.1 - - 0.1 -
Minorités ethnigues

Sunnites :

Kurdes 6.8 8.5 <7.0 8.1 10
Turkménes 1.3 3.0 - 0.6 3.0
Tcherkesses 0.6 - - 0.4 1.0
Chrétiens 13.1 14.1 8.0 5.3 8.0
Juifs 0.9 - - 0.0 0.0

Sources : 1953, De Vaumas E., cité par Youssef Courbag#)07 ; 1979, Van Dam, 1979 ;
1980, Seurat, 1980 ; 2004*, Courbage, 2007 ; 206 Balanche, 2004.

Tableau 2.: Répartition des célibataires par group d'dges et leur age moyen au

premier mariage selon le secteur d’habitation.

Groupe Hommes Femmes

d’'ages 1960 1970 1981 1994 | 1960 1970 1981 1994
Secteur Urbain

10-14 - 999.9 998.4 997.0 - 997.8 989.0 992.4

15-19 - 978.8 972.1 984.7 - 727.7 748.0 803.2

20-24 - 829.4 790.8 851.4 - 333.4 378.6 465.2

25-29 - 403.7 375.2 465.1 - 141.5 181.3 241.2

Age moyen| - 26.8 26.5 27.1 - 21.1 21.9 23.4

au 1

mariage

Secteur Rural
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10-14 - 999.7 998.1 997.6 - 998.3 991.0 994.4

15-19 - 942.1 951.6 981.2 - 719.4 754.3 839.2
20-24 - 704.2 698.5 818.4 - 267.9 330.8 484.1
25-29 - 289.6 272.4 391.7 - 85.4 130.5 243.9
Age moyen| - 254 25.1 26.8 - 20.5 21.4 23.8
au 1

mariage

Ensemble du pays

10-14 1000.0 | 999.8 998.2 997.3 1000.0 | 998.1 990.1 993.4
15-19 834.7 | 958.4 961.7 982.8 572.6 | 722.9 751.2 822.2
20-24 711.2 | 759.8 746.3 835.1 247.8 | 298.0 354.9 474.8
25-29 328.4 | 346.6 328.2 430.1 96.3 | 110.5 156.0 242.5
Age moyen 25.4 26.1 25.8 27.3 19.6 20.8 21.6 23.6
au 1

mariage

Source : Nos calculs a partir des recensements, 1960, 197981, 1994.

Tableau 3. : Le mariage précoce : la proportion déemmes mariées a I'dge de 15 et 18
ans révolu (1993 — 2001).

Groupe 1993 2001
d’ages de| Femmes | Femmes |Femmes |Femmes |Femmes |Femmes
lafemme | Agées dg mariées a| mariées a| agées de mariées a| mariées a
(15-49) |15ans% |18ans% |(15-49) |15ans% |18 ans%
15-19 2817 5.3 - 3189 4.6 -
20-24 2191 9.5 22.7 2278 9.2 26.5
25-29 1688 13.6 29.8 2025 11.4 30.7
30-34 1243 15.9 33.6 1612 14.1 33.8
35-39 1038 16.2 38.0 1499 14.5 38.2
40 - 44 789 19.9 39.2 1094 17.9 44.6
45 — 49 611 17.4 37.2 758 17.9 46.4
Total 10377 11.7 31.1 12455 10.9 28.2

Source : Nos calculs d’aprés les enquétes, PAPCHILD 19%% PAPFAM 2001
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Tableau 4. : Proportion d’hommes polygames par grope d'dges et selon le secteur
d’habitation (1960 — 1981) (en %).

Groupe d’ages 1960 1970 L2l
Secteur Urbain

10-14 - 0 0.3
15-19 0.2 0.2 0.4
20-24 0.4 0.3 0.5
25-29 0.6 0.4 0.7
30-34 1.3 1.0 1.1
35-39 2.3 1.6 1.7
40-44 3.5 2.4 2.4
45-49 45 3.3 3.0
50-54 5.1 4.1 3.6
55-59 5.2 4.2 3.6
60-64 5.5 4.4 4.2
65-69 5.8 4.2 4.1
70-74 5.1 4.3 4.1
75-79 4.6

80-84 4.2

Plus que 85 5.3 4.5 4.1
Total 2.9 2.3 2.2
Secteur Rural

10-14 - 0 1.7
15-19 0.2 0.1 0.4
20-24 0.6 0.4 0.6
25-29 1.1 0.8 1.0
30-34 2.4 1.6 2.2
35-39 3.9 3.0 3.3
40-44 5.9 4.8 4.3
45-49 6.9 6.0 5.4
50-54 8.1 7.6 6.7
55-59 9.0 7.9 7.1
60-64 9.1 8.0 7.8
65-69 9.3 8.0 7.2
70-74 8.8 7.6 7.0
75-79 7.5

80-84 7.0

Plus que 85 9.0 7.2 7.0
Total 5.1 4.5 4.2
L’ensemble du pays

10-14 - 0 1.1
15-19 0.2 0.1 0.4
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20-24 0.5 0.4 0.5
25-29 0.9 0.6 0.8
30-34 2.0 1.3 1.6
35-39 3.3 2.3 25
40-44 5.0 3.70 3.4
45-49 6.0 4.9 4.2
50-54 7.0 6.3 5.2
55-59 7.6 6.3 5.4
60-64 7.9 6.7 6.3
65-69 8.1 6.7 5.8
70-74 7.7 6.4 5.9
75-79 6.5

80-84 6.1

Plus que 85 8.0 6.4 6.0

Total 4.3 3.6 3.2

Source : Nos calculs a partir des recensements de 196®,70, 1981.

Tableau 5. : Répartition des femmes déja mariées Isa le lien de parenté avec I'époux

par groupe d’ages de la femme, et le secteur d’hdhtion (1993- 2001) (en %)

1993 2001
Groupe Premi.er Premi_er Premi.er Premi_er
d'ages cousin cousin Aut_re Pas_ de cousin cousin Aut_re Pas_de
germain | germain | relation | relation | germain | germain | relation | relation
paternel | maternel paternel | maternel
Secteur urbain

10-14 33.3 0 0 66.7 - - - -

15-19 24.9 15.0 1.7 58.4 26.4 6.0 8.2 59.3
20-24 20.2 10.4 14 68.0 20.4 8.4 8.2 63.1
25-29 22.3 11.4 1.9 64.4 18.3 7.7 10.9 63.1
30-34 19.0 8.2 2.7 70.1 16.2 9.1 9.1 65.6
35-39 18.6 9.3 2.6 69.5 15.5 8.5 8.4 67.6
40-44 15.1 10.4 2.4 72.1 14.3 7.7 7.3 70.7
45-49 23.2 6.5 2.0 68.3 15.6 9.7 8.8 65.9
Total 20.1 9.9 2.2 67.9 17.1 8.4 8.8 65.7

Secteur Rural

10-14 100.0 0 0 0 - - - -

15-19 30.3 15.2 3.8 50.8 31.0 12.7 15.2 41.1
20-24 31.3 15.5 2.5 50.8 25.1 10.6 18.4 45.9
25-29 27.3 13.2 3.9 55.6 25.5 11.6 12.4 50.6
30-34 31.0 6.3 3.0 59.8 24.1 7.1 14.1 54.7
35-39 29.6 11.5 4.0 54.9 22.3 8.3 13.2 56.3
40-44 35.1 8.5 2.4 54.0 19.3 8.8 14.2 57.7
45-49 29.0 6.0 4.4 60.7 19.6 11.1 15.9 53.4
Total 30.3 11.0 3.4 55.4 23.3 9.6 14.5 52.6

L’ensemble du pays
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10-14 50.0 0 0 50.0 = = = =

15-19 27.2 15.1 2.6 55.1 28.5 9.1 115 50.9
20-24 24.9 12.6 1.9 60.6 22.6 9.5 13.1 54.8
25-29 24.7 12.3 2.9 60.1 21.7 9.6 11.6 57.1
30-34 24.0 7.4 2.8 65.9 19.7 8.2 11.4 60.7
35-39 23.2 10.2 3.2 63.4 18.6 8.4 10.6 62.4
40-44 23.6 9.6 2.4 64.4 16.6 8.2 10.6 64.7
45-49 25.6 6.3 3.0 65.0 17.4 10.3 11.9 60.4
Total 24.5 10.4 2.7 62.4 20.0 9.0 115 59.6

Source : Nos calculs d’aprés les enquétes, PAPCHILD1998t PAPFAM 2001.

Tableau 6. : Proportion des femmes mariées qui uilent des méthodes contraceptives

selon le groupe d’ages et le secteur d’habitatiord993-2006)(en %)

1993 2001 2006
Toutes foutes Toutes foutes Toutes foutes
P méthodes P méthodes P méthodes
modernes modernes modernes
15-19 11.9 6.0 13.9 8.6 21.6 11.2
20-24 33.6 23.5 31.7 22.9 40.4 26.3
25-29 354 24.1 43.4 32.5 56.1 40.3
30-34 47.4 35.3 54.6 41.9 64.4 49.4
35-39 52.4 39.7 60.1 46.7 69.7 53.2
40-44 47.5 33.5 58.5 43.6 68.9 50.7
45-49 31.9 21.9 34.1 24.5 51.1 35.2
Le secteur d’habitation
Urbain 49.2 37.8 53.9 41.7 63.5 48.2
Rural 27.4 16.2 38.3 27.5 51.8 35.4
Total 39.6 28.3 46.6 35.1 58.3 42.6

Sources: PAPCHILD 1993, PAPFAM 2001, et 'enquéte multiindices 2006.

Tableau 7. : Le taux d'activité féminine selon leecteur d’habitation (1970 — 2002) (en %).

Le Secteur 1970 1981 1994 2002
Urbain 5.9 7.5 9.8 -
Rural 10.6 5.5 10.2 -
L’ensemble du pays 8.6 6.4 10 14*

Sources: Nos calculs a partir des recensements de 197®81, 1994, effectués pour les femmes agées de

plus de 10 ans. * : Survey of economic and sociaékelopments in the ESCWA region 2004-2005, pourde

femmes agées de plus de 15 ans.
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Tableau 8.: La répartition des institutions religieuses (écoles et conservatoires

islamiques, écoles d’Al-Assad pour la récitation duCoran) dans chaque gouvernorat

(2007)

Source : ministére d’ « Al-Awkaf ».
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Tableau 9. : Le taux de fécondité et les mosquéesceéditées et non accréditées dans chaque

gouvernorat (1984-2004)




Sources : Fécondité, nos calculs a partir des recensement®94, 2004. Les mosquées accréditées et non
accréditées : le nombre des mosquées pour les ansd985, 1990, 1995, 2000, le ministere d’ « Al-Awfka.
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